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RESUMO:

O presente artigo procura investigar como a partir da modernidade, com base na filosofia de Descartes, a compreensdo da
experiéncia humana, do sujeito moderno, passou a se valer de alguma nocao de negativo. A fim de verificar de que modo
isso chega a contemporaneidade, é também realizado o estudo de como a psicanalise, em sua vertente freudiana e lacaniana,
descreve a experiéncia do sujeito também a partir de uma ideia de negativo. A hipétese que defendemos é a de que uma
certa nogao de negativo surge como indispensavel para a adequada discussao da experiéncia humana desse sujeito que surge
na modernidade: em primeiro lugar, por parte da filosofia cartesiana ao propor o conceito de paixédes da alma; e, em segundo
lugar, por parte da psicanalise ao formular a ideia de pulsdo. Por fim, cabe indicar que tomamos principalmente o Tratado
das paixoes de Descartes e os textos sobre metapsicologia, tebricos, da psicandlise como pontos de partida.
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MIRAGES OF THE NEGATIVE - THE HUMAN EXPERIENCE IN
DESCARTES AND PSYCHOANALYSIS

ABSTRACT:

The present article seeks to investigate how, from modernity onward, based on Descartes' philosophy, the understanding
of human experience and the modern subject began to rely on some notion of the negative. In order to examine how this
extends into contemporaneity, the study also explores how psychoanalysis, in its Freudian and Lacanian forms, also
describes the the subject's experience based on an idea of the negative. The hypothesis we put forth is that a certain idea of
the negative emerges as indispensable for an adequate discussion of the human experience of this subject that arises in
modernity: firstly, on the part of Cartesian philosophy when it proposes the concept of the passions of the soul; and secondly,
on the part of psychoanalysis when it formulates the idea of the drive. Finally, it is worth noting that we primarily consider
Descartes' Treatise on the Passions and psychoanalysis' theoretical texts, on metapsychology, as our starting points.
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Introducao

Por que ler Descartes séculos depois de suas publica¢des? Ou por que ler Freud apés mais
de cem anos de seus primeiros textos? Como, ainda, seria pertinente ler ambos lado a lado? Tais
indagacdes assumem determinados objetivos e pressupostos, logo, ndo sio triviais. Consideramos
que uma primeira resposta surge do fato das duas abordagens terem procurado compreender a
experiéncia humana de um sujeito, que nos marcos abertos pelo pensamento da modernidade, se
descobre vulneravel diante de suas préprias emogées. Apenas uma analise cuidadosa pode
estabelecer as rupturas e as possiveis relagoes entre a psicanalise, como a de cunho freudiano e
lacaniano, e a filosofia cartesiana. Entretanto, ndo temos a pretensao de reduzir um pensamento
ao outro, muito menos planejamos artificialmente os reunir em um falso consenso. A meta de uma
investigagdo comparativa como a proposta por este artigo, por outro lado, é a de encontrar
elementos que permitam descrever com maior precisao aquilo que caracteriza a experiéncia do
sujeito que nasce na modernidade, no caso, de sermos uma alma unida a um corpo, nas palavras
de Descartes na Meditacdo VI (Descartes, 1973, p. 70), de apresentarmos um eu que é antes de
mais nada corporal, como propde Freud em O eu e 0 id (Freud, 2011, p. 32). Em outros termos, é
possivel voltar aos textos nao s6 para repeti-los, para os consultar como um referencial fechado e
estatico, mas também para lhes dirigir perguntas que exigem um exame renovado de seus
conceitos e argumentos. Desse modo, tais obras podem tanto apontar outros caminhos quanto
engendrar novas davidas. Além disso, é preciso indicar que o nosso problema é em grande medida
tributario da leitura de Merleau-Ponty, em Partout et nulle part, sobre a filosofia cartesiana em
comparac¢ao a contemporanea:

Descartes vislumbrou, em um lampejo, a possibilidade de um pensamento negativo.
Descreveu o espirito como um ser que nio é nem uma matéria sutil, nem um sopro, nem
alguma coisa existente e que permanece o mesmo na auséncia de qualquer certeza
positiva. Mediu com os olhos este poder de fazer e nao fazer, que, dizia, ndo possui graus,
que é entdo infinito no ser humano assim como em Deus e infinito de negacéao, posto que,
em uma liberdade que consiste tanto em nio fazer quanto em fazer, a posicdo nunca
podera ser sendo negacido negada. Por isso que Descartes é mais moderno do que os
cartesianos, que ele antecipa as filosofias da subjetividade e do negativo (Merleau-Ponty,

1960, p. 242).

Com base nessa interpretacido questionamos se uma ideia de negativo se insinuaria, desde o
inicio da filosofia moderna, no sistema cartesiano e, posteriormente, também na psicanalise, como
uma categoria imprescindivel para se pensar a experiéncia do sujeito que surge a partir da
modernidade. Para explorar essa hipétese, a seguir, nos voltaremos ao estatuto dos conceitos de
paixées da alma, cartesiano, e de pulsdo, psicanalitico. Visto que, em nossa leitura, estas duas
categorias destacam uma noc¢ao de negativo que é consequéncia da finitude humana enquanto
elemento incontornavel, a partir da modernidade, para a discussao da experiéncia do sujeito.

As paixoes da alma

A discussao do estatuto das paixdes da alma em Descartes exige que verifiquemos como
este conceito se articula ao seu sistema e tenciona descrever a experiéncia humana do sujeito
moderno. Dessa maneira, antes de tudo, compete enfatizar que o dualismo de sua filosofia é
sumariamente apresentado por ele no artigo 53 da parte I dos Principios da filosofia, como segue:
“a extensao em comprimento, largura e altura constitui a natureza da substancia corporal [do
corpo], e o pensamento constitui a natureza da substancia que pensa [da alma].” (Descartes, 1997,
p- 46). Nesse quadro, as caracteristicas da alma, res cogitans, e do corpo, res extensa, sao distintas
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e independentes entre si. Mas Descartes igualmente considera que ambos, pensamento e extensao,
se combinam na unido da alma e do corpo, na experiéncia concreta do sujeito, conforme a
Meditagao VI (Descartes, 1973, p. 144). Uniao que parece ser paradoxal quando atentamos para
a proposta cartesiana de que a vontade da alma é inteiramente livre, de acordo com a Medita¢do
1V (Descartes, 1973, p. 126), ao passo que o corpo humano é descrito tal qual uma maquina que
é fisicamente determinada, nos termos do Tratado do homem (Descartes, 2009, p. 297).

Nesse sentido, diversos comentadores ressaltam o quanto a unido do corpo e da alma
desperta estranheza. Por exemplo, contemporaneamente, Marion, em Sur la pensée passive de
Descartes, chama a repercussao dessa ideia de um verdadeiro escindalo, tanto para os pares de
Descartes quanto para a posteridade (Marion, 2013, p. 46). E Laporte, em Le rationalisme de
Descartes, ainda indaga: “Como esse movimento [a intera¢do da alma e do corpo], por sua vez,
acontece? K apenas uma questao de direcao? A alma simplesmente ‘determina’ um movimento ja
existente? Descartes nao diz nada sobre isso.” (Laporte, 1988, p. 247). Isto é, ambos assinalam
que a proposta de um composto alma-corpo interroga os préprios limites da filosofia cartesiana.

Um outro exemplo de tais questionamentos, ainda no século XVII, ocorre quando a
princesa Elisabeth da Boémia interpela Descartes acerca do que ela alega ser uma flagrante
ineficacia da filosofia cartesiana para orientar as pessoas no caminho de uma vida feliz. O dialogo
epistolar que se segue o impele a retornar ao tema da moral, como em carta a Elisabeth de 21 de
julho de 1645 (Descartes, 2001, p. 68 — 69), antes tematizado mais explicitamente nas indicac¢oes
da moral provisoria do Discurso do método (Descartes, 1973, p. 49). Este contato entre os dois é
considerado decisivo por muitos comentadores, como frisa Sales, em Descartes - das paixées a
moral: “Mais tarde, pressionado pela princesa Elisabeth, Descartes vé-se obrigado a definir as
paixdes, pois nem em L’homme, nem em Principios da filosofia, seja no texto em latim, seja na
versdo em francés, ele o havia feito.” (Sales, 2013, p. 77). Por seu turno, Rodis-Lewis, em La
morale de Descartes, também salienta que: “A influéncia de Elisabeth, portanto, levou Descartes,
nao apenas a escrever um estudo das paixdes, mas, sem duvida, a levar em conta mais do que
anteriormente a importancia dos remédios propriamente morais” (Rodis-Lewis, 1998, p. 65). Em
todo caso, vale mencionar que a retomada das questdes morais por Descartes, referentes a melhor
acao possivel, ja no fim de sua trajetoria intelectual, é condizente com o lugar que ele confere ao
assunto em seu sistema. Pois, como indicado em Principios da filosofia, a moral seria um dos
ultimos ramos, resultados, da drvore do saber cujas raizes sdo a metafisica e o tronco a fisica
(Descartes, 1997, p. 22).

Em outras palavras, para responder as questdes de Elisabeth e desenvolver um dos dltimos
pontos de sua filosofia, Descartes precisou produzir novas categorias ou reformular as que ja
pensara, como é o caso do conceito de paixoes da alma, tema de sua tdltima obra publicada em
vida, o Tratado das paixoes. E dentre os diversos assuntos discutidos neste texto encontra-se um
de importancia capital para este artigo, para a descri¢ao da experiéncia de um sujeito diante de
sua vida passional: como uma alma pode nao vir a se tornar vassala de suas paixdes, condicao que,
no artigo 48 do tratado?, Descartes afirma ser a mais deploravel possivel (Descartes, 1973, p. 246).
Contudo, ao que se referem, precisamente, as paixoes da alma apresentadas neste tratado? E por
qual razdo elas podem até escravizar a substancia que pensa?

Em primeiro lugar, compete sublinhar que a vontade humana, em Descartes, é livre e julga,
escolhe, com base naquilo que o entendimento, a faculdade que conhece, lhe apresenta, como
apresentado na Meditag¢do IV (Descartes, 1973, p. 125). Deus nos proveu de recursos suficientes
para que o entendimento néao falhe, desde que sejam adotados juizos claros e distintos. O erro
formal do pensamento, portanto, seria residual e fruto do mau uso da prépria liberdade da vontade,

2 Na sequéncia acompanharemos de perto a argumentacio e os conceitos discutidos no Tratado das paixées, logo, os artigos citados
dizem sempre respeito a esta obra.
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quando esta chega a juizos baseados em ideias obscuras e confusas, como também ¢é discutido na
Meditagao I'V (Descartes, 1973, p. 128).

Em segundo lugar, Descartes apresenta a seguinte defini¢ao de paixdes da alma no artigo
27 do Tratado das paixées: “parece-me que podemos em geral defini-las por percepcdes, ou
sentimentos, ou emogdes da alma, que referimos particularmente a ela, e que sao causadas,
mantidas e fortalecidas por algum movimento dos espiritos3.” (Descartes, 1973, p. 237). Pois,
como destaca o artigo 25, para tais percep¢des a alma nio encontra, em geral, uma causa que seja
imediata, diretamente préoxima, a exemplo do que ocorre na célera ou na alegria, e por essa razao
elas podem ser chamadas de paixdes da alma (Descartes, 1973, p. 236). Dessa forma, também
segundo o artigo 25, somente essas ultimas paixdes encontram-se diretamente ligadas a uma
disposicao da alma, pois retinem as percepgdes “cujos efeitos se sentem como na alma mesma e de
que nao se conhece comumente nenhuma causa proxima a qual possamos relaciona-las.”
(Descartes, 1973, p. 236). Logo, sao essas ultimas percepgoes que descrevem de que modo a alma
¢ impactada pelo corpo, porque nao dizem respeito nem a um movimento aleatorio dos espiritos
animats, nem as sensac¢bes em geral, quer internas, quer externas. Trata-se de uma defini¢dao por
exclusd@o: sem ser viavel atribuir o efeito a nenhuma outra causa, s6 resta considerar que seja uma
paixdo da alma, que revela como a alma foi ou é atingida pelo corpo. Vale ainda destacar que,
segundo o artigo 31, a glandula pineal seria a particula fisica, corpérea, responsavel por essa
interacao entre a alma e o corpo (Descartes, 1973, p. 238 — 239).

Nos termos do dualismo cartesiano, é forgoso entao indagar: como uma alma livre, cuja
vontade goza de pleno livre arbitrio, poderia ser simultaneamente determinada a se inclinar a algo
a partir de paixdes que descrevem os movimentos mecanicos do corpo fisico com o qual ela, esta
alma, se encontra unida? Talvez isso ainda desvele algo mais: o negativo. Consoante Descartes, no
artigo 46, as paixdes sdo acompanhadas de uma emo¢do que mobiliza o coracao, o sangue e o
movimento dos espiritos animais de tal maneira que “enquanto essa emoc¢ao nao cessar, elas
continuam presentes em nosso pensamento” (Descartes, 1973, p. 244). Porém, esse fato nao
acarretaria a alma tornar-se totalmente impotente diante de suas paixées, porque ainda conforme
o artigo 46:

O maximo que pode fazer a vontade, enquanto essa emogio estd em vigor, é ndo consentir
em seus efeitos e reter muitos dos movimentos aos quais ela dispde o corpo. Por exemplo,
se a colera faz levantar a mao para bater, a vontade pode comumente reté-la; se 0 medo
incita as pessoas a fugir, a vontade pode deté-las, e assim por diante (Descartes, 1973, p.

245).

Em dltimo caso a alma pode dizer ndo para aquelas acdes que ela percebe terem sido
incitadas pelas suas paixdes. Isso lhe assegura pelo menos algum grau de liberdade, mesmo em
situacoes extremas, em que ela é alvo de paixdes intensas. Nossa hipotese é a de que, entdo, a alma
assumiria uma posicdo negativa que lhe garantiria certa independéncia em relacao as
determinagdes corporais, que sao regidas mecanicamente. Entretanto, isso nao é tudo aquilo que
a alma poderia fazer, por suas proprias forcas, diante de suas paixoes.

Ademais, Descartes ainda propoe, no artigo 50, o conceito de hdbito como uma categoria
que descreve como a alma pode reorganizar as disposi¢oes corporeas (Descartes, 1973, p. 247).
Uma vez que se o habito produz uma disposi¢ao a agir, cabe a ele tornar factivel, operacional e
concreto, a alma reordenar suas paixées a partir do exercicio da sua livre vontade, ao invés de s6

3 Segundo o Tratado do homem, os espiritos animais podem ser descritos como partes fisicas diminutas que movem o corpo enquanto
uma maquina (Descartes, 2009, p. 269).
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reagir a elas. Do contrario, restaria a alma apenas impedir a consecucao das suas paixdes, mas sem
de fato as reorganizar em novos arranjos. Nas palavras de Descartes:

E 1til também saber que, embora os movimentos, tanto da glandula como dos espiritos e
do cérebro, que representam a alma certos objetos sejam naturalmente unidos aos que
provocam nela certas paixdes, podem, todavia, por habito, ser separados destes e unidos
a outros muito diferentes e, mesmo, que esse habito pode ser adquirido por uma unica
a¢do e nio requer longa pratica. Assim, quando encontramos inopinadamente uma coisa
muito suja num alimento que comemos com apetite, a surpresa do achado pode mudar de
tal forma a disposi¢do do cérebro que, em seguida, ndo possamos mais ver esse alimento
exceto com horror, ao passo que até entdo o comiamos com prazer (Descartes, 1973, p.

247).

Compete observar que em carta a Arnauld, em 29 de julho de 1648, presente no quinto
volume de (Fuvres de Descartes, editadas por Adam e Tannery, Descartes propoe que a alma nao
nota todos os movimentos corporais nem pode engendra-los sempre diretamente por meio do
simples concurso da vontade (Descartes, 1901, p. 222), por conseguinte, a influéncia da vontade
livre da alma sobre as paixdes, desencadeadas pelos movimentos mecanicamente determinados do
corpo, deve ser quase sempre indireta. Um exemplo disso é debatido por Descartes no artigo 45:

Assim, para excitarmos em nés a audacia e suprimirmos o medo, nio basta ter a vontade
de fazé-lo, mas é preciso aplicar-nos a considerar as razdes, os objetos ou os exemplos que
persuadem de que o perigo ndo é grande; de que ha sempre mais seguranca na defesa do
que na fuga; de que teremos a gléria e a alegria de havermos vencido, ao passo que nio
podemos esperar da fuga sendo o pesar e a vergonha de termos fugido, e coisas semelhantes

(Descartes, 1973, p. 244).

Ao nos voltarmos para as razoes, os objetos ou ainda os exemplos daquilo que nos faz ter
uma paixao distinta, mesmo diametralmente oposta, daquela que procuramos eliminar, podemos
paulatinamente, com base no hdbito, reconfigurar nossas paixdes. Nao se trata de um processo
necessariamente imediato ou direto, mas sim que se vale da nossa asticia, do nosso engenho, para
chegar a um rearranjo das nossas paixdes. Assim, o hdbito emerge como um meio para que a
vontade da alma se efetive perante as inclinacdes fornecidas pela natureza para o movimento dos
espiritos animais, pois pode ensejar uma nova configuracao passional a partir dos planos do eu
pensante que se vé unido a um corpo, do sujeito, mesmo que por meios indiretos.

Nessa dire¢ao, diversos comentadores enfatizam a relevancia do habito para o manejo das
paixdes por parte do sujeito, como Alquié* o qual, em A filosofia de Descartes, pondera que: “a
ligagao naturalmente estabelecida entre um movimento e um pensamento nio é outra coisa senao
uma ligacdo habitual e associativa. A natureza é homogénea com o habito. O héabito pode,
portanto, substituir-se a ela.” (Alquié, 1980, p. 131). Outrossim, estudos importantes do sistema
cartesiano, como o Ensaio sobre a moral em Descartes, de Teixeira, apresentam conclusoes
parecidas: “E essa possibilidade de ligar artificialmente certos movimentos da glandula a certas
ideias ou atos de vontade que constitui a base do comportamento racional, o comportamento®
melhor que é possivel, em relacdo as paixoes da alma.” (Teixeira, 1990, p. 176). Além disso, a

4 OQutro exemplo dentre tais comentadores pode ser ainda encontrado em Cottingham, em A filosofia de Descartes: “O melhor que
temos a fazer sera indagar os fenémenos corpéreos que originam as nossas paixdes e esperar que tal indagacio nos permita
desenvolver técnicas indiretas para as controlar.” (Cottingham, 1986, p. 212). A base para tais técnicas, em grande parte, é o
hébito.

5 Vale enfatizar, contudo, que o termo comportamento ndo integra o léxico cartesiano.
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fortuna critica mais recente em grande parte corrobora essa leitura, a exemplo de Meschini® o
qual, em Les Passions de I’adme, un testo stratificato: I'influenza di Elisabetta, afirma que: “Aqui [no
artigo 50 do Tratado das paixoes] Descartes contrasta natureza e habito (habitus) para demonstrar
que o que foi instituido pela natureza pode ser mudado com o habito” (Meschini, 2020, p. 114). E,
por fim, indicamos ainda a interpretacao de Spallanzani, em Descartes - La régle de la raison, a
qual reforca ainda mais essa interpretacao: “E o conhecimento da natureza das paixdes que torna
possivel elaborar os meios de as controlar, meios que oferecem a alma uma técnica positiva [a
exemplo do habito] que autoriza o ser humano a regular os seus desejos por meio do uso de todos
os seus afetos para o seu préprio bem.” (Spallanzani, 2015, p. 227).

Desse cenario extraimos mais um elemento que apoia a nossa hipotese de que a filosofia
cartesiana admite a possibilidade de uma posicao negativa por parte da alma diante daquilo dado
pelo corpo. Visto que a alma pode negar as disposi¢des corpéreas imediatas, seus movimentos, em
nome do que for escolhido pelo eu pensante que constata sua uniao com o corpo, a exemplo do que
pode vir a ser obtido por meio do manejo do habito.

No entanto, por que deveriamos negar o curso natural das paixdes? Convém, antes de
procurar responder, ressaltar alguns pontos. Descartes assinala, no artigo 211, que as paixoes sao
todas boas, uma vez que estabelecidas pela natureza, isto é, por Deus, “e que s6 devemos evitar o
seu mau uso ou os seus excessos  (Descartes, 1973, p. 303). Ademais, ao longo do artigo 146, o
filésofo destaca que ainda que a determinacao divina alcance e ordene todas as coisas, a propria
causalidade divina também deixou um espaco a salvo para a liberdade humana, no caso, com
“coisas que este mesmo decreto [de Deus| quis por na dependéncia de nosso livre arbitrio.”
(Descartes, 1973, p. 280). Desse modo, é preciso notar que a argumentacio cartesiana remete a
uma constante tensao conceitual entre o determinado e o livre. Em suma, como podemos fazer um
mau uso das paixées? Se sdo todas boas, como elas podem escravizar e prejudicar a alma? Mais uma
vez esta em jogo a dificuldade em se conceber a relagao entre um corpo mecanicamente
determinado e uma alma livre.

Esse problema, por sua vez, pode se dissolver se lermos atentamente o artigo 52, em que
Descartes defende “que os objetos que movem os nossos sentidos nao provocam em nés diversas
paixdes devido a todas as diversidades que existem neles, mas somente devido as diversas formas
pelas quais nos podem prejudicar ou beneficiar, ou entao, em geral, ser importantes.” (Descartes,
1973, p. 251). O filésofo aponta, dessa forma, que ndo ha uma correspondéncia biunivoca e estrita
entre a causa e o efeito no que se refere ao objeto que desencadeia uma percepcao da alma e tal
reag¢do em si mesma, isto é, entre o registro do objeto percebido que afeta a alma e a emoc¢do que
emerge desse contato com ele. Dado que é preciso antes verificar qual é a relacdo estabelecida entre
o0 objeto e a paixao para entender como um objeto pode acarretar uma certa paixdo.

Isso ndo implica, porém, que esta relacdo seja completamente contingente, em que pesem
importantes consequéncias relativas a essa disjuncao entre a causa e o efeito quanto aos objetos e
as paixoes. Posto que, rigorosamente, o uso e a operacao de todas as paixoes, ainda de acordo com
o artigo 52, “consiste apenas no fato de disporem a alma a querer coisas que a natureza dita serem
uteis a nés, e a persistir nessa vontade, assim como a mesma agitagao dos espiritos que costuma
causa-las dispde o corpo aos movimentos que servem a execucao dessas coisas” (Descartes, 1973,
p- 251). Mas apesar dessa determinacao, como vimos, o objeto nao dispara automaticamente uma
paixao sobre a alma, em vez disso é preciso compreender qual é a relagdo que temos com este
objeto de uma paixao, se ele nos beneficia ou prejudica, se nos é importante.

6 OQutro exemplo dentre os autores mais recentes pode ser encontrado em Shapiro, em Descartes’ Passions of the Soul and the union
of mind and body: “Descartes também sustenta que a regulagio das paixdes ocorre por meio de uma reforma daquelas associacdes
existentes entre um estado fisiologico e uma percepcido ou paixido.” (Shapiro, 2003a, p. 227 - 228). Tal processo remete ao habito
e depende dele para se efetivar.
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O foco da argumentacao cartesiana nao é o objeto em si mesmo, quer exterior, quer interior,
mas sim o efeito dele sobre nés. Assim, estd em questao como causa principal das paixdes o modo
como somos afetados pelo objeto de uma paixdo. Conforme comenta Kambouchner, em L’homme
des passions: “permanece o fato essencial de que cada paixao é definida por uma certa relagao que
a alma mantém com (sua representacao de) um objeto.” (Kambouchner, 1995, p. 218). Nessa
perspectiva, por um lado, a filosofia cartesiana exige o reconhecimento do papel da determinacao
divina para a investigacdo das paixoes da alma, visto que a natureza, criacao de Deus, informa
aquilo que é conveniente e bom para o nosso corpo por meio das paixées da alma. Contudo, por
outro lado, Descartes também argumenta em favor do papel da liberdade e da singularidade
humanas no que se refere as paixoes da alma nos serem, na prdtica, benéficas ou nocivas, ainda que
em si mesmas, em abstrato, sejam todas boas. Pois o efeito do objeto sobre nés é condicionado tanto
pelas escolhas livres quanto pela histéria especifica de cada pessoa, portanto, nao sendo algo
somente universal, abstrato e apartado da experiéncia concreta de cada sujeito, ou mesmo
independente da livre vontade humana. Como enfatiza Kambouchner:

[...] é evidente que ndo se trata, com esta comodidade ou nocividade [das paixdes da
alma], de uma qualidade que poderia ser “realmente” atribuida, a titulo de modo ou
maneira de ser, ao préprio objeto considerado como uma substancia. Uma tal qualifica¢io
tem apenas significado subjetivo; ela exprime uma relagdo entre nés e o objeto; e se o
objeto pode ser chamado de causa de nossa paixio, na medida em que sua presenca ou sua
representacio excita em nods esta paixio, ele ndo pode determina-la absolutamente por si
mesmo. A qualidade [do objeto] em questdo é tao irreal que pouco importa se foi
verificada em uma experiéncia realizada ou repetida: para que exista paixao, bastara, do
lado do objeto, que este objeto nos pareca (“nos seja representado como”) conveniente ou
nocivo a nosso respeito, por mais falsa que essa aparéncia possa ser (Kambouchner, 1995,

p- 258).

E ainda como indica Guenancia, em L'intelligence du sensible: “Pois é sobre o objeto da
paixao e nao sobre a propria paixao que a alma se ilude, por falta de conhecer o justo valor das
coisas.” (Guenancia, 1998, p. 237). Ou seja, as paixdes sdo em si mesmas todas boas, mas podemos
nos enganar quanto ao valor do objeto para nés. Por isso a alma precisa refletir sobre o valor dos
objetos, sobre a nossa relagdo com eles, para nio se entregar inadvertida ou excessivamente as
suas paixoes, como Descartes propoe, no artigo 138: “devemos servir-nos da experiéncia e da razao
para distinguir o bem do mal e conhecer seu justo valor [das paixdes da alma], a fim de nao
tomarmos um pelo outro e ndo nos entregarmos a nada com excesso.” (Descartes, 1973, p. 276).
Por esse motivo, o filésofo também assinala, no artigo 144, ser necessario termos atencao ao ponto
de vista da a¢do humana, da experiéncia, para que a alma nao seja perturbada pelas suas paixées
(Descartes, 1973, p. 279).

Assim, outra vez emerge no tratado uma posicao negativa da alma frente as paixdes, no
preciso sentido de ser requerido dela que tome uma distancia de suas proprias emogoes para as
avaliar, ao invés de imediata e simplesmente poder se entregar a elas, ao que a natureza ditaria
como bom por meio delas. Vale sublinhar que a oposicao entre o livre e o necessdrio atravessa todo
o Tratado das paixdes e é preciso questionar se Descartes por meio, por exemplo, da consideracao
dos efeitos, do valor, dos objetos sobre nés, a partir da nossa rela¢do com eles, ndo desenhou uma
possivel saida para esse problema.

Em sintese, consideramos que se delineia ao longo do Tratado das paixoes reflexdes sobre a
experiéncia humana de um sujeito, o qual se descobre um composto alma-corpo, que nao se reduz
ao funcionamento mecanico de seu corpo nem tampouco a liberdade de sua alma. Nesse sentido,
a alma ndo ser determinada pelo corpo, nos marcos do dualismo cartesiano, implica que ela possa
assumir uma posi¢ao negativa diante de suas paixdes. Essa ideia de negativo surge de diversas
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maneiras ao longo do tratado, como vimos sob a forma de trés possibilidades: a) a simples
suspensdo da acao fisica encetada por uma paixao; b) uma reconfigura¢do passional, com novos
encaminhamentos paras as paixdes, com base no habito; c) e a ado¢ao de algum distanciamento
das préprias emocdes com posterior reflexdo sobre o valor, os efeitos, do objeto de paixao.

Assim, se a alma nao pode evitar perceber o corpo com o qual esta unida, vivenciar suas
paixoes, ao mesmo tempo pode, nao obstante, engendrar uma acao livre. Nossa hipotese é,
portanto, a de que ha uma nocao de negativo implicita em Descartes que é importante para a
compreensao da experiéncia humana desse sujeito que nasce na modernidade, ao assegurar que a
alma possa permanecer livre, apesar de sua unido com um corpo mecanicamente determinado.

As pulsoes

Abordaremos agora a psicanalise, de orientacao freudiana e lacaniana, com um objetivo
especifico, a saber, discutir como ela se vale de uma nocao de negativo para pensar a experiéncia
do sujeito, por exemplo, ao elaborar o conceito metapsicolégico de pulsdo’. Mas antes de
prosseguirmos, é preciso explicitar qual a avaliacdo que fazemos do intercambio entre os campos
da filosofia e da psicanalise. Conforme Assoun, em Freud, la philosophie et les philosophes, a
psicanalise é levada a uma reflexao de cunho teérico sobre aquilo que é constatado na clinica para
responder acerca da relagao “entre a sua parte empirica (baseada na observacao) e seus principios
diretivos.” (Assoun, 2005, p. 111). Compete salientar também, consoante Laplanche, em
Nouveaux fondements pour la psychanalyse, que é preciso considerar que desde Freud ha uma
psicanalise para além dos muros da clinica, que remete a outras areas de saber, como o préprio
ambito filoséfico ou metapsicolégico (Laplanche, 1990, p. 14—16). E, ainda sobre esse tema, Soria,
em Hd uma relagao entre filosofia e psicandlise?, nos adverte que:

Se ha algo de filoséfico no procedimento analitico e na construcgio conceitual de Freud,
sem o que jamais seria possivel propor conceitos fundamentais para o tratamento
psiquico, tais como inconsciente, pulsdo, processo primario, fantasia, censura etc., nio
podemos, por outro lado, desconsiderar que esses conceitos inundaram a filosofia e se
tornaram tépicos de sua investigacao.

[...] o leitor poderia, por fim, indagar-nos se quando Freud atua na clinica ja nio estaria,
ao mesmo tempo, formulando esses esclarecimentos [conceitos, ideias] na forma de uma
metapsicologia. Nés nio poderiamos discordar dele. Seria entdo inconsequente arriscar
que primeiro o autor faz clinica, para depois teorizar sobre ela (Soria, 2016, p. 166 —167).

Todos esses comentadores enfatizam que a psicanalise pode remeter ao ambito da filosofia,
a despeito da primeira nao ter surgido como uma abordagem, ou uma investigacao, propriamente
filosofica. Pois a psicandlise dialoga com a filosofia, seja em sua teorizacdo, seja ao fornecer
questdes e conceitos que serdo investigados filosoficamente, quer dizer, com base em meios e
métodos proprios a este campo. E, cumpre explicitar, é essa a leitura que defendemos neste artigo.

7 Duas observacdes preliminares sdo aqui necessarias, para os fins deste artigo sera discutida a primeira teoria das pulsées, como
apresentado por Freud, por exemplo, em As pulsdes e seus destinos, de 1915. Nesse sentido, a segunda teoria das pulsées nao sera
aqui abordada, uma vez que sua discussdo excederia o escopo deste artigo, na medida em que demandaria maiores digressdes para
a reconstrucéo tanto de seus conceitos quanto de seus argumentos e recepcio pela fortuna critica de Freud. Além disso, é preciso
ainda destacar que o termo Trieb, do texto freudiano em alemio, sera vertido para o portugués para a palavra pulsdo, ao invés de
instinto. Pois consideramos que esta tltima opg¢do pode se tornar problematica, embora seja possivel, dado que pode levar a
compreensdo de Trieb como algo que surge estritamente da continuidade das categorias que descrevem a fisiologia humana ou
animal, ao passo que o vocabulo pulsdo confere maior especificidade a proposta de Freud com esse conceito, de Trieb. Assim,
sempre que possivel, também seguiremos tal entendimento e adotaremos o termo pulsdo, salvo quando se tratarem de cita¢des ou
mengdes de autores que preferiram o uso do termo instinto.
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Nesse quadro, para pensarmos a categoria de pulsdo em psicanalise, em primeiro lugar,
retomaremos a formulagio de Freud, em Os instintos e seus destinos, segundo a qual a pulsdo pode
ser entendida como uma exigéncia de descarga da excitacao interna do organismo que requer um
trabalho especifico. Nas palavras do psicanalista:

Nada nos impede de incluir o conceito de instinto naquele de estimulo: o instinto seria um
estimulo para a psique. Mas logo somos advertidos para ndo equiparar instinto e estimulo
psiquico. Evidentemente existem, para a psique, outros estimulos além dos instintuais,
aqueles que se comportam de maneira bem mais semelhante a dos estimulos fisiolgicos.
Quando uma luz forte bate no olho, por exemplo, néo se trata de um estimulo instintual;
mas tal é o caso quando se nota um ressecamento da mucosa da faringe, ou uma irritagio

da mucosa do estéomago (Freud, 2010, p. 53).

Desse modo, a origem da pulsdo é interna, e nao externa, ao corpo, posto que ela emergiria
de uma pressao interior que engendraria um trabalho especifico cujo objetivo dltimo seria a sua
propria erradicacao, isto é, o fim do tensionamento que a ensejou. A atividade que surge desse
processo, em outros termos, é distinta daquela que procura eliminar as excita¢des externas ao
corpo, a exemplo das desencadeadas pelo mecanismo fisiolégico do arco reflexo. Pois a
estimulacdo interna se desenha como constante, enquanto a externa é passageira, dado que esta
ultima apresenta uma demanda circunscrita local e temporalmente para a sua supressao. Por seu
turno, a fonte da pulsdo, cujo principio é interno ao corpo, desempenha uma forca ou pressao que
¢ constante, algo que, sendo continuo, impede que seja alcangavel o seu derradeiro término, ainda
que o sujeito aspire a isso incessantemente. Portanto, a exigéncia pulsional dirigida ao aparelho
psiquico é infindavel:

[...] vamos atribuir ao sistema nervoso, em termos bem gerais, a tarefa de dominar os
estimulos. [...] Os estimulos externos colocam apenas a tarefa de subtrair-se a eles, o que
acontece entdo por movimentos musculares, dos quais um alcanca o fim e, sendo o mais
apropriado, torna-se disposicdo hereditaria. Os estimulos instintuais [pulsionais| que
surgem no interior do organismo nio podem ser liquidados por esse mecanismo. Portanto,
colocam exigéncias bem mais elevadas ao aparelho nervoso, induzem-no a atividades
complexas, interdependentes, as quais modificam tdo amplamente o mundo exterior, que
ele oferece satisfagio a fonte interna de estimulo, e sobretudo obrigam o aparelho nervoso
a renunciar a sua intencdo ideal de manter a distancia os estimulos, pois sustentam um
inevitavel, incessante afluxo de estimulos (Freud, 2010, p. 55 — 56).

O seguinte imperativo se delineia: a mente precisa, aos poucos, mediar, conter e
encaminhar para algum fim ou destino tal excitacdo que é interior ao corpo. Essa pressao, que é
constante, recebe em psicanalise o nome de pulsdo, a qual surge como um conceito propriamente
metapsicolégico cujo escopo é conferir inteligibilidade ao funcionamento psiquico urdido por tal
trabalho interminavel, visto que a completa finaliza¢ao desse processo apenas se da com a morte
do sujeito. A especificidade dessa estimulacdo interna ainda a diferencia das excitacoes provenientes
do exterior, porque estas tltimas requerem uma agao do organismo para que haja sua remocao,
como ocorre no arco reflexo. Em contrapartida, a pulsdo, a estimulag¢do interna ao organismo,
impde um trabalho especifico para a mente ao permanecer o tempo inteiro presente, ativa. Logo,
as pulsdes serem satisfeitas, de certa maneira aplacadas, é algo sempre transitério e parcial,
necessariamente.

Cumpre ressaltar que as vicissitudes da pulsdo a convertem em uma ideia limitrofe, que se
situa nos meandros da relagao entre o ambito da fisicalidade e do mental, nas palavras de Freud,
ela “nos aparece como um conceito-limite entre o somatico e o psiquico, como o representante
psiquico dos estimulos oriundos do interior do corpo e que atingem a alma [mente], como uma
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medida do trabalho imposto a psique por sua ligacao com o corpo.” (Freud, 2010, p. 57). De acordo
com Ferraz, em Pulsdo e libido, a pulsao em Freud emerge justamente como uma mediacao entre
o corpo e a mente: “A pulsdo ndo pertence ao registro corporal, onde somente encontramos suas
fontes; da mesma forma, nido pertence ao registro psiquico, onde somente encontramos seus
representantes, mediante um ‘trabalho’ de transposi¢ao para que as estimulacdes corporais sejam
representadas.” (Ferraz, 2000, p. 24). Em outras palavras, a mente é continuamente instada a
processar, conter e tentar eliminar essa estimulagd@o interna e o faz a partir da sua inscricdo em um
assim chamado campo representacional. Ademais, de acordo com Joel Birman, em FEstilo e
modernidade em psicandlise, trata-se também de uma atividade que se alicerca em objetos aptos a
prover experiéncias satisfatérias, esforco que, em tltimo caso, acarreta a configuracao de um
circuito pulsional:

[...] a pulsdo é uma forca (Drang), antes de mais nada, que precisa ser submetida a um
trabalho de ligacdo e de simbolizacdo para que possa se inscrever no psiquismo
propriamente dito. Esse processo foi denominado dominio da forca pulsional, que se
realizaria simultaneamente nos registros do objeto e da representacdo, de forma a se
constituir o circuito pulsional (Birman, 1997, p. 63).

A atividade do aparelho psiquico busca, desse modo, construir circuitos pulsionats, como
assinalado por Birman, na tentativa de encaminhar a pressao constante da pulsdo, como indica
Ferraz ao descrever a relacao entre o representante psiquico da pulsao e a constante estimulagdo
proveniente do interior do corpo fisico. Todavia, por mais que esta tentativa seja bem sucedida,
persiste um resto inassimilavel ao conjunto representacional, ao qual Freud da o nome de das
Ding, Coisa, como em Projeto para uma psicologia cientifica:

No inicio da funcao judicativa, quando as percep¢des despertam interesse devido a sua
possivel conexdo com o objeto desejado, e seus complexos sdo decompostos num
componente nio assimildvel (a Coisa) e num componente conhecido do ego através de sua
prépria experiéncia (atributos, atividade) - o que chamamos de compreensdo -, dois
vinculos emergem [nesse ponto] em rela¢io com o enunciado da fala (Freud, 1996, p. 421).

Freud, neste texto que remete ao inicio de sua trajetdria intelectual, escrito em 1895 e
publicado apenas postumamente, em 1950, sustenta que os caminhos neuronais percorridos por
tais excitagdes gradativamente constroem o que se convencionou denominar de campo mental,
aparelho psiquico ou mesmo alma. O Projeto para uma psicologia cientifica discute tépicos que
retornam posteriormente na letra freudiana e, no que se refere ao foco do presente artigo, aponta
a Coisa, das Ding, enquanto um elemento excluido do campo perceptivo do sujeito. Como ainda
aponta Fernandes, em Psicandlise e ciéncia:

Ele [Freud] avanca um modelo fisico no qual elementos inertes, entes da natureza
(neurdnios, barreiras de contato, energia, etc.) estdo arrumados de tal forma que, através
deles, e das relagdes que mantém, sdo pensados os fendémenos da subjetividade e da vida
social, vale dizer, uma fenomenologia da alma humana é pensada através dessa
organizagio de entidades fisicas. Enfim, aquilo que em Descartes pertencia ao campo da
inteligéncia [da alma] é precipitado no campo da extensio [do corpo] (Fernandes, 2005,

p. 202.).

Em comparacido a Descartes, o dualismo mente-corpo é pensado em outros termos por
Freud. Mais precisamente, os fenomenos mentais descritos por Freud, em Projeto para uma
pstcologia cientifica, derivam dos préoprios fenémenos fisicos. Logo, ambos, a mente e o corpo, nao
sao necessariamente opostos, mesmo que sejam vistos como distintos. Vale explicitar também que
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ha ainda outras diferencas relevantes entre a filosofia cartesiana e a psicanalise, como assinala
Hoffmann, em O antinaturalismo da pulsdo freudiana:

Como ¢é sabido, Lacan fez do sujeito cartesiano o pressuposto do inconsciente. Ele
encontrou seu principal ponto de apoio no cogito cartesiano. [...] Seria preciso que
interrogassemos a ruptura de Lacan quanto a essa concepc¢do do sujeito, a partir do
momento em que ele iniciou sua problematiza¢io da identidade sexuada (Hoffmann,

2010, p. 70).

A compreensao da experiéncia humana por parte do sistema cartesiano e da psicanalise se
articula a diferentes concepcoes de sujeito, aspecto que estabelece uma significativa distingao
entre os dois referenciais. Apesar disso, a0 mesmo tempo, estd em pauta tanto em um caso quanto
em outro uma reflexao sobre aquilo que caracteriza o sujeito que comeca a ser pensado pela
filosofia moderna. Dai a rela¢ao de ruptura e continuidade descrita por Hoffmann. Nesse cenario,
por meio do aprofundamento dos conceitos de paixées da alma e de pulsdo, é possivel aprofundar
como se da, e com quais desdobramentos, essa relacao entre as ideias da modernidade, como as
cartesianas, e da contemporaneidade, como as psicanaliticas, que tentam pensar a experiéncia
humana de um sujeito cujos tragos comegam a se desenhar na modernidade.

Além disso, Lacan, no Semindrio, livro 7, reinterpreta a proposta freudiana acerca da
Cotsa. Em primeiro lugar, por meio da consideracao da ideia de Real-Ich, o qual seria um tempo
em que 0os campos externo e interno nao teriam ainda sido distintos por parte do eu, que estaria,
convém frisar, em uma fase primeva de constituicao. Em outras palavras, nao haveria nesse ponto
a presenca de maiores diferencas entre o prazer e o desprazer, questao que demandaria por parte
desse eu a diferenciacdo entre as excitacdes passiveis de controle, externas, daquelas que precisam
ser contidas e toleradas, internas. Nessa direcao, Garcia-Roza, em Introdug¢do a metapsicologia
freudiana, 3, sublinha que:

Em trés momentos do Projeto [ Projeto para uma psicologia cientifica], Freud faz uma clara
referéncia a uma divisdo dos complexos perceptivos num componente nio assimilavel
(Ding) e num componente conhecido do eu através de sua prépria experiéncia [...]. Nesses
textos iniciais, fica clara a ideia de que no nivel das Vorstellungen [representagdes] algo
permanece de nio assimildvel, de excluido da organiza¢io psiquica, ou, melhor ainda, de
um “interior excluido”, em torno do qual a organizag¢io psiquica se faz. E Lacan pergunta
sobre esse “interior” no momento em que o aparato psiquico estd ainda se formando:
“Interior de qué?” [...]. O que ele [Lacan] aponta como esse “interior” é “o Real-Ich, o
real derradeiro da organizagao psiquica”. Das Ding, é o que é excluido desse real psiquico,
e nio parte integrante dele (Garcia-Roza, 1995, p. 146 — 147).

Vale enfatizar também que conforme Lacan: “O mundo freudiano, ou seja, o da nossa
experiéncia, comporta que é esse objeto, das Ding, enquanto o Outro absoluto do sujeito, que se
trata de reencontrar. Reencontramo-lo no maximo como saudade. Nao é ele que reencontramos,
mas suas coordenadas de prazer.” (Lacan, 2008, p. 68). Isto é, qualquer tentativa de reproduzir
esse prazer original é frustrante pelo objeto ser sempre die Sache, alguma coisa inscrita em uma
dada ordem manejavel pelo sujeito, restando sempre alguma Coisa, das Ding, estranha e nao
assimildvel (Lacan, 2008, p. 58). Dessa forma, essa Coisa, das Ding, sempre excede a realidade da
coisa figurada e representada, die Sache. Segundo Garcia-Roza: “Algo no nivel das Vorstellungen
[representacgdes] [...] sinaliza a coisa. Esse algo ndo é uma coisa, nem tampouco a prépria Coisa
disfarcada, travestida de objeto, mas um vazio que nao pode ser preenchido adequadamente por
objeto algum.” (Garcia-Roza, 1995, p. 153-154). Apesar da constitui¢io de uma realidade
objetivamente administravel, die Sache, persiste sempre um resto, um excedente, algo que faz falta
e é um vazio ou um negativo presente na experiéncia humana, quer dizer, a Coisa, a das Ding.
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Consequentemente, ha no nucleo do sujeito, de seu aparato psiquico, um vazio, um nada, a Cotsa,
ou seja, um negativo, que surge em Freud a partir da ideia de das Ding.

Outrossim, essa ideia de negativo é amplamente debatida pela fortuna critica psicanalitica,
como da exemplo os comentarios tanto de Safatle, em A paixdo do negativo: Lacan e a dialética,
quanto de Dunker, em Ontologia negativa em psicandlise: entre ética e epistemologia. O primeiro
argumenta que existiria a possibilidade de um grave mal entendido, segundo o qual a psicanalise
levaria a “uma ética da ‘resignacao infinita’, como gostava de falar Deleuze a respeito dos
lacanianos.” (Safatle, 2006, p. 320 — 321). Por sua vez, Dunker reitera este mesmo problema, de
que a nogao de negativo psicanalitica corre o risco de ser mal interpretada e usada para justificar
0 que seria uma suposta posicao “adaptacionista da psicanalise.” (Dunker, 2007, p. 228).

Brevemente, Safatle responde a esses comentdarios sobre o campo psicanalitico por meio da
proposta de uma ontologia negativa cujo nucleo é a ideia mesma de negativo, do que ele chama de
uma dialética do negativo, na medida em que a negatividade da psicanalise concerniria a novos
modos de subjetivacao, ao estabelecimento de outras manifestacoes do ser, plurais, que seriam
construidas na relagdo entre o eu e o outro, o sujeito e o objeto (Safatle, 2006, p. 319). Consoante
Safatle, esta posicdo sobre o negativo nao chancelaria qualquer conformismo ao imediatamente
dado, uma vez que estaria em jogo a producao de novas possibilidades de ser, em vez da aceitacao
daquilo ja estabelecido ou normatizado (Safatle, 2006, p. 320). Essa mesma linha argumentativa
¢ também reiterada e admitida por Dunker, nas palavras dele: “Trata-se de mostrar como os
modos de subjetivac¢io na clinica lacaniana sdo fundamentalmente estruturas de reconhecimento
de uma negacao ontolégica que se manifesta de maneira privilegiada na confrontacao entre sujeito
e objeto.” (Dunker, 2007, p. 226).

Nesse quadro, o sujeito psicanalitico nao pode esgotar a percep¢ao da realidade em uma
representa¢do totalizante e a registra sempre de modo contingente e parcial. Pois a mente nota, por
meio dos estertores da representac@o, que algo se perdeu, a Coisa, a qual nunca se submete completa
e absolutamente a inscri¢do na ordem simbolica, exercida através de alguma modalidade de
representacdo. O sujeito para a psicanélise entdo se depara com um vazio, um negativo, que marca
a sua experiéncia, pois nem tudo é manejavel, die Sache. Seriamos, portanto, levados a lidar com
a pressdo constante encetada por tal atividade representativa e para sempre inconclusa, no
maximo momentanea, em sua tentativa de encaminhar e eliminar o que a funda, a pulsdo. Isso se
deve a algo, nomeadamente, por Freud, a Coisa, a todo instante ultrapassar as possibilidades do
aparelho psiquico de conter e suprimir os estimulos internos ao organismo, visto que esta pressdo
pulsional é incessante e engendra continuamente um resto que impede uma representac¢io completa
da experiéncia humana por parte do sujeito.

O referencial psicanalitico, por conseguinte, descreve uma condi¢do ambivalente, tensa e
inescapavel, em virtude da existéncia e efeito dessa sobra exorbitante, exercida pela Coisa em
funcao da pulsdo, cuja presenca demanda: de um lado, seu continuo registro e encaminhamento
por parte do aparato psiquico; mas que é ao mesmo tempo, de outro lado, por principio
incomensuravel com a atividade representativa. Questdo essa, compete sublinhar, patentemente
marcada pelo negativo, pela impossibilidade de que esse movimento psiquico tenha um fim, pelo
menos durante nossas vidas.

Consideracoes finais

A posicao psicanalitica parece ser, em uma primeira leitura ou se a tomarmos rapidamente,
muito diferente da cartesiana. No entanto, os dois marcos conceituais adotam uma ideia de
negativo como central para conferir inteligibilidade a experiéncia do sujeito: quer se esta vivéncia
for tida como pautada pela possibilidade de recusa daquilo imediatamente dado pelas disposi¢oes
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corporeas, pelas paixées da alma, assegurando a liberdade humana, como em Descartes; quer se esta
vivéncia for tida como ligada a um elemento somatico do qual provém uma pressao constante, a
pulsdo, cuja eliminacdo definitiva é sempre adiada e sentida como algo que se perdeu, a Coisa,
como um vazio.

Nas duas abordagens, entdo, se desenha um sujeito cuja experiéncia de finitude é
atravessada, inapelavelmente, por uma nocao de negativo: ora registrado sob a insignia de ndo
sermos necessariamente determinados pelo mundo fisico, pelo corpo, no sistema cartesiano; ora
pensado sob a égide de uma busca sem fim por satisfagao devido, justamente, a ligacdo com um
corpo, na metapsicologia psicanalitica. Logo, defendemos que os dois referenciais apresentam uma
ideia de negativo como essencial para se entender de que modo e por quais meios um corpo liga-se
a uma alma ou a um aparato psiquico ao longo das vivéncias de um certo sujeito que é concebido,
pelo menos, desde a modernidade. Essa negatividade, insistimos, somente implicita na
argumentacao de Descartes e mais evidente na psicandlise, nos parece imprescindivel para que os
conceitos de pulsdo e de paixédes da alma alcancem sua plena significacdo. Pois é inviavel descrever
tais categorias em outra chave, sem que se assuma alguma nogao de negativo, exceto com base em
sinénimos, o que ndo muda o escopo daquilo em exame, o negativo, apenas a sua expressao.

Em suma, como mencionado por Merleau-Ponty (1960, p. 242), em Partout et nulle part,
parece ja surgir em Descartes um papel do negativo para a compreensao da experiéncia humana,
desse sujeito que surge na modernidade e que também sera pensado, contemporaneamente, pela
psicanalise. Assim, para de fato entendermos as paixdes e as pulsoes, nos marcos cartesianos e
psicanaliticos, é preciso investigar a hip6tese de que uma ideia de negativo é condicao necessaria,
mesmo que nao suficiente, para a compreensao da experiéncia do sujeito, desde os fundamentos
conceituais abertos pelo pensamento moderno, quer por parte da filosofia cartesiana, quer por
parte da psicanalise. Em outros termos, consideramos necessario concluir que uma certa nocao de
negativo ¢ mobilizada e ganha destaque para a devida compreensao da experiéncia do sujeito que
surge com a modernidade e que ela perdura no pensamento contemporaneo, apesar das marcantes
diferencas entre as tentativas modernas e mais recentes de refletir sobre esse tema.
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